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ABSTRACT 
The purpose of the research paper is to study the activities of Evangelical Christian 

Baptists (ECB) in the Vinnytsia region during the first postwar years and to elucidate the 
specific characteristics of their interactions with other Protestant denominations and the 
Soviet authorities. 

The scientific novelty is in the attempt, based on archival materials first put into 
circulation, to trace and analyze the features of ECB activities in the Vinnytsia region during 
the first postwar years through the prism of relations with the Soviet authorities, the Union of 
ECB members, and other Protestant denominations. 

Conclusions. As a result of the study, it is determined that the formation of ECB religious 
communities in the postwar years in the Vinnytsia region had certain peculiar features 
because of the agrarian nature, border status, and the multi-confessional character of Podillia. 
During the interwar period of the 20th century, the predominant social group in this region 
was the Orthodox peasantry, which, as a result of the forced collectivization of individual 
landholdings, found itself incorporated into collective farms. Furthermore, in the aftermath of 
the Holodomor-genocide, political repressions, and persecution of the Church, many peasants 
also found spiritual solace in Evangelical Christians and Baptists, who offered a more 
accessible interpretation of the doctrine, a more comprehensible form of worship, systematic 
welfare assistance, and better organized underground activities than other Christian 
denominations. 

The establishment of the official Union of the ECB only intensified the joining of Ukrainian 
peasants, who hoped to avoid persecution by the authorities within this religious formation. 
In the context of the post-war demographic situation, the believers of the ECB were 
predominantly middle-aged and elderly women, who were traditionally distinguished by 
greater piety than men. The rapid recruitment to religious communities was also facilitated by 
the low educational attainment among the peasantry. 

The Union of the ECB led to the crisis phenomena planned by the authorities, which got out 
of control and provoked opposition sentiments. Some Baptists who did not accept the Union 
formed a movement of ‘pure Baptists’. Misunderstandings between Pentecostals and 
Evangelical Christian Baptists exacerbated the crisis both in the Union of the ECB and among 
Pentecostals not affiliated with the Union. Consequently, it led to an escalation in anti-
religious pressure affecting both illegal and legal communities and thereby accentuating the 
multi-confessional character of the Vinnytsia region as a peculiar feature of its cultural 
landscape. 

Keywords: Union of Evangelical Christian Baptists, Protestant denominations, 
Pentecostals, Soviet authorities, Vinnytsia Oblast 
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АНОТАЦІЯ  
Мета статті полягає у дослідженні діяльності євангельських християн-баптистів 

(ЄХБ) на Вінниччині у перші повоєнні роки та з’ясуванні специфіки взаємовідносин з 
іншими протестантськими деномінаціями та радянською владою.  

Наукова новизна полягає у спробі на основі вперше введених в обіг архівних 
матеріалів простежити та проаналізувати особливості діяльності ЄХБ на Вінниччині у 
перші повоєнні роки крізь призму взаємовідносин із радянською владою, членами 
Союзу ЄХБ та іншими протестантськими деномінаціями. 

Висновки. У результаті проведеного дослідження з’ясовано, що особливості 
формування релігійних громад ЄХБ у повоєнні роки на Вінниччині зумовлені аграрним 
характером, прикордонним статусом і поліконфесійністю Поділля. У міжвоєнний період 
20 ст. найчисельнішою верствою в цьому регіоні було православне селянство, яке 
внаслідок примусової колективізації індивідуальних господарств опинилося у 
колгоспах. А після Голодомору-геноциду, політичних репресій і гонінь на Церкву багато 
селян знайшли ще й духовний прихисток у євангельських християн і баптистів, що 
запропонували доступніше за інші християнські конфесії тлумачення віровчення, 
зрозумілішу форму богослужінь, краще налагоджену підпільну діяльність і 
систематичну матеріальну допомогу.  

Створення офіційного Союзу ЄХБ лише активізувало вступ українських селян, які 
сподівалися в цьому релігійному формуванні уникнути переслідувань влади. У 
контексті післявоєнної демографічної ситуації вірянами ЄХБ переважно були жінки 
середнього та літнього віку, що традиційно відзначалися ще й більшою за чоловіків 
побожністю. Швидкому вербуванню до релігійних громад сприяв до того ж низький 
освітній рівень селянства. 

Союз ЄХБ призвів до запланованих владою кризових явищ, які вийшли з-під її 
контролю та спровокували опозиційні настрої. Частина баптистів, які не прийняли 
об’єднання, сформувались у течію «чистих баптистів». Непорозуміння між 
п’ятидесятниками та євангельськими християнами-баптистами поглибило кризу як у 
Союзі ЄХБ, так і між п’ятидесятниками поза Союзом. У результаті це лише посилило 
антирелігійний тиск як на нелегальні, так і на легальні громади та ще більше 
увиразнило поліконфесійність Вінниччини як особливість культурного ландшафту. 

Ключові слова: Союз євангельських християн-баптистів, протестантські 
деномінації, п’ятидесятники, радянська влада, Вінницька область 
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ВСТУП 
У контексті проєвропейського курсу України місце та роль релігійних інституцій 

у розвитку держави та громадянського суспільства значно актуалізувалося. 
Передусім це стосується тих течій, які особливо жорстко переслідувалися 
радянською владою, відтак тривалий час недостатньо об’єктивно висвітлювались у 
наукових дослідженнях. Йдеться про протестантизм, який і на пострадянському 
просторі стереотипно продовжує сприйматися, певним чином, упереджено. 
Яскравим свідченням порушення релігійної толерантності є репресії окупаційних 
військ Російської Федерації на території України щодо протестантських громад. 

На сьогодні в Україні найчисельнішою протестантською течією (29%) є ЄХБ, що 
посідає 4 місце після православ’я, греко-католицизму та римо-католицизму1.  

Діяльність євангельських християн-баптистів тісно пов’язана з багатьма 
протестантськими напрямами, тому є важливою для вивчення загальної 
релігійної палітри України. Особливої уваги заслуговують перші повоєнні роки, 
коли радянська влада, формально змінюючи свою політику щодо релігії, змушена 
була піти на створення офіційного Союзу ЄХБ. 

Посилює актуальність і регіональний контекст поширення ЄХБ, оскільки саме 
крізь крайову оптику виразнішими є механізми формування цього руху. 

Саме у цьому ракурсі Вінницька область з її аграрним характером і тривалим 
прикордонним статусом, що й визначив поліконфесійність регіону, викликає 
науковий інтерес щодо діяльності ЄХБ у повоєнні роки. 

 
ОГЛЯД ЛІТЕРАТУРИ ТА ДЖЕРЕЛ 

Історії євангельсько-баптиського руху в Україні й особливостям трансформацій 
за радянських часів присвячено низку наукових праць. 

Характеристика засобів і методів роботи каральних радянських органів у 
післявоєнний період проти євангельських християн-баптистів представлені у 
дослідженнях О. Бажана2 й О. Коротаєва3, який, окрім цього, також торкається 
питання реформування радянських спецслужб та їхньої агентурної мережі у період 
десталінізації (1953-1956 рр.)4. 

Репресивним заходам НКДБ УРСР повоєнного періоду проти Свідків Єгови5, 
п’ятидесятників та адвентистів-реформістів6 присвячені аналітичні студії 
О. Тригуба. Оскільки більшість з цих деномінацій спочатку увійшли до Союзу ЄХБ, 
тому ці матеріали є важливими для нашого дослідження. Цінність наукових 
                                                
1 Геніш О. Сучасна релігійна карта України. Статистика, аналіз, висновки. 19 серпня, 2017. URL: 
https://genissh.blogspot.com/2017/08/blog-post_77.html 
2 Бажан О. Розділяючи на «чистих» і «нечистих». З архівів ВУЧК-ГПУ-НКВД-КГБ. 1995. Вип. 1/2 
(2/3). С. 218-234. 
3 Korotaiev O. Fooling the Wooling the West: Top-secret work of the KGB regarding religions outside the 
USSR and with the delegations of the Baptist World Alliance inside the USSR in 1954-1957 (According to 
the Top-secret Materials of the KGB). Occasional Papers on Religion in Eastern Europe. 2023. Vol. 43, 
Iss. 10, Article 2. Р. 1-27. DOI: https://doi.org/10.55221/2693-2229.2484  
4 Korotaiev O. The Structure of the Anti-Religious Unit of the Soviet Secret Service (1953-1956). 
Occasional Papers on Religion in Eastern Europe. 2024. Vol. 44, Iss. 6, Article 2, Р. 1-34. DOI: 
https://doi.org/10.55221/2693-2229.2534  
5 Тригуб О. Свідки Єгови під контролем радянських спецслужб (1945-1951 рр.). Консенсус. 2023. 
№ 2. С. 86-96. DOI: https://doi.org/10.31110/consensus/2023-02/086-096 
6 Trygub O. Agent-Operational Activities of Soviet Security Services in A Protestant Environment (1945-
1953). Occasional Papers on Religion in Eastern Europe. 2021. Vol. 41, Iss. 4, Article 7. Р. 38-58. Retrieved 
from https://digitalcommons.georgefox.edu/ree/vol41/iss4/7 
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узагальнень і висновків полягає також у тому, що вони зроблені на основі раніше 
засекречених документів Комітету державної безпеки УРСР.  

Особливості диверсійної діяльності КДБ у середовищі релігійного формування 
Свідки Єгови у першій половині 1950-х рр. розкриває дослідниця Т. Ваграменко7.  

На історіографії репресивної політики радянської влади щодо протестантських 
конфесій в Україні періоду пізнього сталінізму зосереджує свою увагу 
М. Федоренко, що обумовлено змінами у підходах і методах роботи радянських 
спецслужб з протестантами8. Узагальнюючими також є історіографічні студії 
О. Довбні, яка систематизувала наукові розробки, пов’язані з репресіями проти 
протестантів в Україні в 1920-80-х рр.9 

Політику радянської влади щодо ЄХБ та її зміни у повоєнний час, особливості 
об’єднання з іншими деномінаціями, основні аспекти внутрішньо конфесійного 
життя відображено у монографіях П. Бондарчука10, Ю. Вільхового11, 
В. Войналовича12, О. Лисенка13, П. Панченка14, В. Єленського15.  

Розвитку протестантських релігійних об’єднань у другій половині 20 ст. 
присвячені наукові студії зарубіжних дослідників, зокрема Л. Жабко-Потаповича16.  

О. Висовень17 комплексно охарактеризувала процеси всередині ЄХБ, 
підкресливши оновлену релігійну модель взаємодії держави та церкви. Її суть 
полягала в одержавленні протестантських громад задля геополітичних цілей, 
щоби продемонструвати міжнародній спільноті толерантність до релігії і за 
допомогою прихованих механізмів чинити тиск на релігійні громади. 

Передумови і причини виникнення опозиційних рухів в ЄХБ та їхню діяльність 
у період середини 1940-1950-х рр. проаналізував у своїй праці О. Лахно18, побіжно 
торкнувшись і подільського регіону19. 

                                                
7 Ваграменко Т.А. Секретные операции советских спецслужб против свидетелей Иеговы в Украине 
(1949-1955 гг.). История. 2021. Выпуск 8 (106). URL: https://history.jes.su/S207987840016688-5-1 
8 Федоренко М. Репресивна політика радянської влади відносно протестантських конфесій в Україні 
періоду пізнього сталінізму (1944-1953 рр.) у сучасних дослідженнях українських істориків. 
Консенсус. 2023. № 2. С. 97-110. DOI: https://doi.org/10.31110/consensus/2023-02/097-110 
9 Довбня О. Репресії проти протестантів УСРР/УРСР (1920-1980-ті рр.) у сучасній вітчизняній 
історіографії: регіональний аспект. Актуальні питання гуманітарних наук. 2018. Вип. 21. Т. 1. С. 15-22. 
10 Бондарчук П.М. Релігійні течії в радянській Україні (середина 1940-х – середина 1980-х років): 
Історико-релігієзнавче дослідження / Наук. ред. В.М. Даниленко; НАН України. Інститут історії 
України. Київ: Інститут історії України, 2019. 268 с. 
11 Вільховий Ю.В. Політика радянської влади щодо протестантських церков в Україні (середина 
40-х – 70-х рр. XX ст.): дис… канд. іст. наук. Полтава, 2002. 298 с. 
12 Войналович В. Партійно-державна політика щодо релігії та релігійних інституцій в Україні в 
1940 – 1960-х роках: політичний дискурс. Київ, 2005. 741 с. 
13 Лисенко О. Церковне життя в Україні. 1943-1946 рр. Київ, 1999. 403 с. 
14 Панченко П. Релігійні конфесії в Україні (40-ві – 90-ті рр.). Історичні зошити. Київ, 1993. 100 с. 
15 Єленський В. Державно-церковні взаємини (1917-1991). Київ, 1991. 72 с. 
16 Жабко-Потапович Л. Христове світло в Україні: Історія Українського Євангельсько-
Баптистського руху. Вид. ІІ. Чикаго, 1991. 173 с. 
17 Висовень О.І. Громади Євангельських християн-баптистів радянської України в політичних, 
соціокультурних вимірах тоталітарної доби (40-80-і рр. ХХ ст.): дис… д-ра іст. наук: 07.00.01. 
Переяслав, 2021. 506 с. 
18 Лахно О. Церковна опозиція євангельських християн-баптистів в Україні (1940-1980-ті роки). 
Полтава, 2009. 288 с. 
19 Лахно О. Розкол у євангельсько-баптистському русі на Поділлі в світлі архівних документів 
(друга половина ХХ століття). Наукові записки: Збірник праць молодих вчених та аспірантів. Т. 14. 
Київ-Хмельницький, 2006. С. 349-362. 
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Безпосередньо на подільському контексті релігійної політики радянської влади 
у перші повоєнні роки зосередилися В. Даниленко і В. Кононенко20. Розгорнену 
оцінку заходам сталінського тоталітарного режиму проти християнських 
конфесій, зокрема, протестантських течій на Поділлі ще у 1930-х роках, що згодом 
новою хвилею розгорнулись у післявоєнний період, дали дослідники 
А. Войнаровський, Н. Жмуд і В. Гребеньова21. 

Взаємовідносинам протестантських релігійних організацій з владою кінця 1940 
– початку 1950-х рр. (зокрема, і ЄХБ Вінницької області)22 присвятили свої наукові 
дослідження Ю. Зінько23 та І. Данілова24. Автори також простежили динаміку змін 
чисельності та соціально-демографічний склад релігійних громад у різних 
областях України, охарактеризували методи протидії протестантських релігійних 
організацій щодо посилення державного контролю діяльності цих формувань. 

Незважаючи на значну кількість студій, що торкалися історії формування ЄХБ 
повоєнного періоду, діяльність Союзу ЄХБ на Вінниччині, особливості 
взаємовідносини вірян з владою та протестантськими деномінаціями 
висвітлювалася досить фрагментарно. Тому ця тема потребує комплексних 
узагальнюючих досліджень. 

Джерельною базою наукової розвідки є архівні матеріали Центрального 
державного архіву громадських об’єднань та україніки, Центрального державного 
архіву вищих органів влади та управління, Державного архіву Вінницької області 
та Державного архіву Хмельницької області, які вперше введено до наукового 
обігу, що підкреслює новизну, цінність узагальнень і висновків щодо подальших 
перспективних досліджень цієї теми. 

 
ПОШИРЕННЯ ПРОТЕСТАНТИЗМУ НА ВІННИЧЧИНІ У МІЖВОЄННИЙ ПЕРІОД ТА УТВОРЕННЯ 
СОЮЗУ ЄХБ  

У міжвоєнний період на Вінниччині продовжували активно поширюватися 
протестантські течії, що обумовлювалося низкою причин. 

Зокрема, прикордонним статусом Поділля напередодні Другої світової війни. 
Тому на терени Вінниччини з Європи активно проникали різноманітні 
протестантські течії, що підтримували тісний зв’язок зі своїми одновірцями за 
кордоном. 

Варто наголосити, що Поділля було аграрним регіоном із домінуючою на 
Правобережжі подвірною формою землеволодіння. Це означало, що селяни 
фактично володіли землею, яка була основним джерелом життєдіяльності. 

                                                
20 Даниленко В.М., Кононенко В.В. Релігійна політика радянської влади на Поділлі у перші повоєнні 
роки (1945-1948). Вінниччина: минуле та сьогодення. Краєзнавчі дослідження. Вінниця, 2005. 
С. 264-269. 
21 Voynarovskiy A., Zhmud N., Hrebenova V. Persecution of Christian Confessions in Ukrainian Podilia 
During the 1930s. Occasional Papers on Religion in Eastern Europe. 2024. Vol. 44, Iss. 7, Article 4. Р. 37-
57. DOI: https://doi.org/10.55221/2693-2229.2551 
22 Данілова І.Ю. Організації Євангельських християн-баптистів Вінниччини у повоєнне десятиліття. 
Вінниччина: минуле та сьогодення. Краєзнавчі дослідження. Вінниця, 2007. С. 339-342. 
23 Зінько Ю.А. Політика радянської влади щодо протестантських релігійних громад у документах 
державного архіву Вінницької області. Наукові записки Вінницького державного педагогічного 
університету ім. М. Коцюбинського. Серія «Історія». 2001. Вип. 3. С. 256-260. 
24 Данілова І.Ю. Протестантські релігійні організації в Україні у повоєнний період (1945-1955 рр.): 
структура, діяльність та стосунки з владою: автореф. дис… канд. іст. наук. Київ, 2010. 21 с. 
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Відібравши землю, радянська влада викликала у населення жорсткий спротив у 
формі стихійних збройних повстань проти колективізації. А на тлі ще й жорстких 
переслідувань православної та римо-католицької церквов для багатьох селян саме 
протестантизм завдяки простоті, доступності богослужінь і добре налагодженій 
підпільній діяльності став духовною альтернативою. Радянський режим постійно 
наголошував, що на Поділлі одним із ключових факторів, що ускладнював 
антирелігійну боротьбу, був дуже малий відсоток свідомого робітничого населення.  

До причин швидкого поширення протестантизму варто віднести й активну 
роботу керівників громад щодо вербування нових членів, для яких суттєвою 
мотивацією була дієва система матеріальної взаємопідтримки всередині громади 
на противагу колгоспній системі. 

Необхідно також підкреслити, що радянська влада завжди вбачала саме у 
протестантизмі особливу загрозу не лише як релігійної інституції, але й як впливу 
буржуазного способу життя, що був концептуально ворожим більшовицькій 
ідеології.  

З початком німецько-радянської війни радянський режим змінює політику 
щодо релігії. Тимчасово припинився жорсткий тиск на віруючих, маючи на меті як 
об’єднати суспільство у боротьбі з ворогом, так і використати релігію у власних 
цілях: на внутрішньому рівні – для формування позитивних настроїв щодо влади, 
на міжнародному – для посилення своїх впливів в інших країнах. Але держава не 
відмовилася від своїх ідеологічних переконань щодо церкви, про що засвідчила 
промовиста Постанова ЦК КПРС від вересня 1944 р., яка закликала «до посилення 
антирелігійної пропаґанди шляхом пропаґанди наукового світогляду». Це 
означало лише зміну вектору боротьби з релігією, певну лібералізацію у ставленні 
до релігійних громад і приховування своїх справжніх намірів. Законодавчо-
нормативна база 1920-1930-х рр., що регулювала відносини держави та церкви, 
фактично продовжила діяти та після війни.  

Незважаючи на те, що у 1941 р. було закрито Союз войовничих безбожників, 
вже у 1947 р. його функції передали новоутвореному Всесоюзному товариству з 
поширення політичних і наукових знань.  

Посилення контролю та здійснення зв’язку між державними органами та 
керівниками релігійних об’єднань і сектантськими організаціями постановою 
уряду від 19 травня 1944 р. покладалося на Раду у справах релігійних культів при 
Раднаркомі СРСР, їх уповноважених у республіках і областях25. 

Головним завданням уповноважених по областях було максимально скоротити 
кількість протестантських громад, які в період нацистської окупації розрослися 
кількісно й структурно.  

Оскільки необхідною умовою їхнього функціонування вважали реєстрацію, 
тому влада усіляко перешкоджала цьому. Передусім реєстрували лояльні до 
режиму протестантські конфесії, спонукаючи об’єднуватися. Це дозволяло краще 
контролювати та регулювати діяльність релігійних громад. Опозиційним течіям 
відмовляли у реєстрації, чим підштовхнули до нелегального існування та 
посилення антирадянських настроїв. 

                                                
25 Войналович В. Голгофа для віруючих. Наступ на етноконфесійні осередки як один із засобів 
здійснення національної політики в Україні (друга пол. 40-х – 50-ті роки XX ст.). 3 архівів ВУЧК, 
ГПУ, НКВД, КГБ. 1997. № 1-2 (4-5). С. 210. 
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Одним із перших кроків до об’єднання баптистів та євангельських християн у 
1942 р. фактично став спільний лист-звернення до всіх віруючих із закликом 
захищати Батьківщину. А вже у 1944 р. шляхом уніфікації та централізації було 
утворено Союз євангельських християн-баптистів СРСР. Тому лібералізацію 
радянської релігійної політики щодо ЄХБ упродовж перших повоєнних років 
потрібно розглядати під кутом примусу ЄХБ бути лояльними до влади. Вищий 
керівний орган Всесоюзна Рада Євангельських християн та баптистів з 1 січня 
1946 р. замінила у назві сполучник «та» дефісом (-) (ВРЄХБ)26. 

На окупованих територіях об’єднання відбувалося стихійно переважно за 
бажанням самих віруючих. Швидке зростання чисельності релігійних громад 
пояснювалось лояльнішим ставленням нацистської окупаційної влади на 
противагу радянській окупаційній. 

Під погрозою нових репресій з боку більшовицького режиму керівникам 
п’ятидесятників також запропонували об’єднатися у Союз ЄХБ. Внаслідок чого у 
1945 р. була підписана Серпнева угода представниками двох найчисельніших 
п’ятидесятницьких течій – християнами євангельської віри (ХЄВ або воронаєвці, 
назва за прізвищем засновника) і християнами віри євангельської (ХВЄ або 
шмідтівці, назва за прізвищем засновника)27. 

У 1946-47 рр. до Союзу приєднались інші протестантські деномінації (вільні 
християни, євангельські християни у дусі апостолів або єдинобожці (смородинці – 
за прізвищем лідера)). Вони досить швидко залишили об’єднання через свої 
радикальні антирадянські погляди та розбіжності в організаційно-структурних та 
обрядових питаннях (заперечення водного хрещення, ламання хліба, молитовних 
будинків, платних пресвітерів і проповідників, свят і будь-яких атрибутів тощо, а 
також державної реєстрації громад).  

Всі конфесії, що входили до Союзу, отримали назву ЄХБ. 
 

ДІЯЛЬНІСТЬ СОЮЗУ ЄХБ У ВІННИЦЬКІЙ ОБЛАСТІ: МЕРЕЖА, СТРУКТУРА, КІЛЬКІСНИЙ 
СКЛАД І СОЦІАЛЬНО-ДЕМОГРАФІЧНІ ХАРАКТЕРИСТИКИ РЕЛІГІЙНИХ ГРОМАД 

У звіті уповноваженого Ради по справах релігійних культів при Раді міністрів 
СРСР по Вінницькій області за 1945 р. тов. Шумкова зазначалося, що «Вінниччина 
засмічена великою кількістю реакційно церковно-сектантського елементу, який 
має широку мережу духовенства і пресвітерсько-проповідницького апарату, 
активно вербує нових членів громади (особливо серед молоді). Порівняно із 1930-
40 рр. у період нацистської окупації євангельських християн-баптистів 
збільшилося від 9,9% до 21%. Прикриваючись релігійною діяльністю, багато сект 
антирадянськи налаштовані: зривають партійно-державні заходи (провокації, 
наклепи), саботують роботу в колгоспах»28. 

У 1946 р. у Вінницькій області налічувалося 12 протестантських формувань, з 
яких лише два – ЄХБ й Адвентисти Сьомого дня (АСД) перебували на легальному 

                                                
26 Історія релігії в Україні: у 10-ти т. / Редкол: А. Колодний (голова) та ін. Т. 5. Протестантизм в 
Україні / За ред. П. Яроцького. Київ: Світ Знань. 2002. С. 382. 
27 Історична довідка про Українську Церкву Християн Віри Євангельської. URL: 
https://www.chve.org.ua/history 
28 Державний архів Вінницької області (ДАВіО). Ф. П-136. Оп. 13. Спр. 105. Про наявність 
церковно-сектантського елементу на території області та характер проведення ними 
антирадянської діяльності. Арк. 206.  
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становищі. Інші течії (молокани, хлисти, краснодраконівці, михайлівці, толстовці, 
духобори, істинно-православна церква тощо) були нелегальними та відкрито 
виявляли антирадянську позицію. А громади апокаліпсистів, іоаннітів, єговістів 
вперше з’явились саме на Вінниччині, звідки й поширилися по Україні. Загалом по 
області діяли 332 легальні та нелегальні громади, що об’єднували 8500 осіб. Їх 
обслуговували 240 пресвітерів29. 

Найчисельнішим протестантським об’єднанням було ЄХБ30, якому в перші 
повоєнні роки і надалі довелося відіграти дуже важливу роль у формуванні 
релігійних настроїв і долі багатьох протестантських деномінацій у подільському 
регіоні. 

Так, на 1946 р. у Вінницькій області було зафіксовано 80 громад ЄХБ, що 
налічували 4000 вірян, з яких чоловіків – 24%, жінок – 76%. Ієрархію всередині 
громад складали старший обласний пресвітер, його помічники, керуючий 
пресвітер, диякони, проповідники, актив громади. 

Керівництво складалося із 79 пресвітерів, з яких віком до 50 років було 17 осіб, 
від 50 до 60 років – 22 особи і понад 60 років – 40 осіб. У подальші роки 
спостерігалося омолодження пресвітерського складу. 

Пресвітери переважно були колгоспниками і мали початкову освіту (1-4 класи). 
До кінця 1940 – поч. 1950 рр. з’являються пресвітери із духовною освітою. Так, у 
1948 р. 5 осіб були служителями культу, 4 особи закінчили біблійні курси, 1 особа 
навчалася у духовній семінарії християн-баптистів у США31. 

Характерно, що близько 80% пресвітерів прийшли у період окупації, решта – 
після. Тобто пресвітерів, яких обирали до війни, на посадах не було. Це пов’язано, 
передусім, з репресивною політикою радянської влади особливо щодо керівного 
складу. Так, 6 пресвітерів відбули 8-12 років ув’язнення за антирадянську діяльність, 
зокрема, за відмову служити у лавах Робітничо-селянської Червоної армії. Після 
деокупації у 1944 р. було зафіксовано ще 5 випадків відмов від служби32. 

Особливістю Вінницької області, як аграрного регіону, було те, що основу 
релігійних громад ЄХБ складали селяни-колгоспники (понад 85%). Близько 15% 
припадало на інші соціальні категорії – службовці, інваліди, пенсіонери та 
домогосподарки. Це свідчить про те, що найменш соціально захищене населення 
шукало захисту від утисків радянської влади у релігійному об’єднанні, яке 
пропонувало духовну та матеріальну підтримку. 

Зрозуміло, що селяни з низьким соціальним та освітнім рівнем досить легко 
потрапляли під релігійний вплив. Наприклад, у 1946 р. за освітніми 
характеристиками члени громад переважно були неграмотними та 
малограмотними: із вищою освітою – 3 особи, середньою – 37 осіб, 7-ми класною 
освітою – 180 осіб, неграмотні – 2000 осіб, решта – малограмотні (1-4 класи). 
Більшість вірян були віком понад 40 років. Так, від 17 до 23 років налічувалося 155 
осіб, від 20 до 30 років – 339 осіб, від 30 до 40 років – 650 осіб33. 

З 1944 по 1946 рр. об’єднання ЄХБ збільшилось на 726 осіб, серед яких було 
багато молоді. З метою її заохочення почали влаштовувати вечори із 

                                                
29 Ibid. Арк. 215. 
30 Ibid. Арк. 210. 
31 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 17. Спр. 257. Арк. 31. 
32 Ibid. Арк. 27. 
33 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 13. Спр. 105. Арк. 211. 
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декламуванням і співом релігійних пісень34. Дітей залучали, як правило, до 
молитовних зібрань лише з підліткового віку. 

Згідно інформаційних звітів, довідок і листів уповноважених Ради по справах 
релігійних культів та органів МДБ про наявність релігійних громад і сект та їх 
антирадянських проявів, у збільшенні чисельності громад вагомішу роль почали 
відігравати не стільки релігійні рецидиви, скільки системна робота щодо 
вербування громадян і заслабка пропаганда культурно-просвітницьких закладів: 
«Якщо об’єднаними зусиллями всіх організацій, школи, клуба та інших не буде 
налагоджена культурно-просвітницька робота у с. Вахнівка Липовецького р-ну, 
громада ЄХБ буде зростати, а для нас це вкрай небажане явище… Чому з школи 
вийшло аж 13 віруючих? Неналежно організовано просвітницьку роботу, на 
антирелігійну пропаганду в школі не звертають уваги, не формують атеїстичний 
світогляд»35. 

У звітній документації було акцентовано увагу на виважених і продуманих 
методах вербування: «Спочатку якомусь члену релігійної громади доручали 
дізнатися про рівень життя та потреби певної людини, а потім визначали 
конкретний план допомоги. Так, у с. Гуліївська-Слобідка Барського р-ну 
громадянину Білоусу Євдокиму пошили безкоштовно чоботи, тобто фактично 
пожертвували. Іншим привезли дрова чи допомогли по господарству. В 
с. Ялтушків Барського р-ну Задеренку Якову купили три пуди борошна. У с. Висока 
Гребля Крижопільського р-ну допомагають хлібом, одягом, особливо навесні 
1947 р., у зв’язку з минулорічною низькою врожайністю. У с. Старий Животів 
Оратівського р-ну допомагають хворим, громада купує ліки, пере одяг, збирає 
кошти на різні матеріальні потреби»36. 

На потреби нужденним у громадах ЄХБ систематично проводили так звані 
«тарілкові збори» на відміну від колгоспних кас взаємодопомоги, які працювали 
вкрай незадовільно, зазвичай, постійно відмовляючи колгоспникам37. 

Досить часто молитовні будинки ЄХБ відвідували православні, особливо літні 
люди. Це зафіксовано, передусім, у тих населених пунктах, де православні церкви 
були закриті. Бажаючі по-новому хреститися подавали усні чи письмові заяви, які 
мала затвердити громада. Перед хрещенням претенденти складали іспити. Потім 
вся громада йшла до найближчої водойми, де й проходило хрещення у теплу пору 
року – з травня по жовтень. 

З 1947 р. активність вступу до громад ЄХБ починає суттєво знижуватись. Якщо у 
1946 р. похрестилися 180 осіб, то у 1947 р. – лише 37 осіб. Головними причинами 
стали неврожай і голод, тому селяни змушені були їхати на Західну Україну за 
продуктами (хліб, картопля тощо). Хоча звіти керівних органів різних рівнів 
вказували на «несуттєві побутово-економічні причини»38. 

Через скрутне матеріальне становище навіть утрималися від проведення 
традиційних «вечорів любові» (урочисті зібрання всієї громади напередодні 
великих свят: Різдва, Великодня, Хрещення і Нового року) – у 1947 р. по області їх 
організували лише 7 громад39. 
                                                
34 Ibid. Арк. 212. 
35 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 30. Спр. 180. Арк. 10, 36. 
36 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 17. Спр. 257. Арк. 33. 
37 Ibid. Арк. 34. 
38 Ibid. Арк. 20. 
39 Ibid. Арк. 39. 
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Наступного року після кращого врожаю знову почався підйом громад ЄХБ. 
Кількість вірян зросла на 123 особи (50,9%)40. Відвідування молитовних зборів 
збільшилося від одного разу на півтора місяці (присутність – до 5-15 осіб) до 3-4 
разів на тиждень (присутність – 70-80% вірян): «Навіть бувають дні, коли присутні 
всі віряни, за виключенням хворих і на даний момент працюючих»41.  

На квітень 1948 р. у Вінницькій області налічувалося вже 93 зареєстровані 
громади ЄХБ кількістю 3740 вірян у 319 населених пунктах42. 

Найбільше громад було зафіксовано у Гайсинському р-ні (24 села, 433 особи), 
Козятинському р-ні (10 сіл, 143 особи), Копайгородському р-ні (8 сіл, 175 осіб). 
Самгородоцькому р-ні (9 сіл, 247 осіб), Тиврівському р-ні (18 сіл, 153 особи), 
Хмільницькому р-ні (16 сіл, 124 особи).  

Великі громади налічували від 50-105 осіб, менші – від 23-50 осіб.  
Найбільші громади ЄХБ діяли у м. Вінниця – 105 осіб; с. Борівка Чернівецького 

р-ну – 99 осіб; м. Козятин Козятинського р-ну – 92 особи; м. Гайсин Гайсинського р-
ну – 88 осіб; с. Вахнівка Липовецького р-ну – 85 осіб; с. Петрівка Копайгородського 
р-ну – 83 особи; с. Янів Хмільницького р-ну – 81 особа; м. Іллінці Іллінецького р-ну 
– 80 осіб; с. Антонини Монастирищенського р-ну – 74 особи; с. Очеретне 
Плисківського р-ну – 66 осіб; с. Ситківці Ситковецького р-ну – 64 особи; с. Городок 
Дашівського р-ну – 63 особи43.  

Але вже на кінець 1948 р. на Вінниччині за рахунок укрупнення кількість 
громад зменшилася до 84 (3800 осіб). 

Найбільше громад залишилась функціонувати у Калинівському р-ні (8 громад, 
90 осіб), Гайсинському р-ні (7 громад, 379 осіб), Тиврівському р-ні (5 громад, 161 
особа), Козятинському р-ні (3 громади, 185 осіб), Могилів-Подільському р-ні (3 
громади, 91 особа). Липовецькому р-ні (3 громади, 148 осіб), Самгородоцькому р-ні 
(3 громади, 326 осіб), Погребищенському р-ні (3 громади, 125 осіб), 
Томашпільському р-ні (3 громади, 106 осіб). В інших районах налічувалося лише по 
1-2 громаді44.  

До кінця 1940-х рр. середній рівень освіти віруючих починає суттєво зростати, 
що засвідчує як підвищення загального рівня освіченості населення області, так й 
активізацію вступу до релігійних громад освіченої молоді. Наприклад, порівняно із 
1938 р. у 1948 р. члени релігійних громад стали вдвічі грамотнішими – переважно 
з освітою 5-9 класів. А порівняно із 1946 р. у 1947-49 рр. кількість неграмотних 
вірян зменшилась з 50% до 29,3%, кількість грамотних (початкові та середні 
класи) зросла вдвічі45. У цьому контексті варто також підкреслити, що офіційно 
визнані радянською владою євангельські християни-баптисти зазнавали менше за 
інші протестантські конфесії та деномінації тиску, що впливало на бажання та 
можливість отримати освіту.  

Увага місцевих органів влади зосереджувалася на тому, щоби не допускати 
представників тих чи інших сект до керівних посад. У цьому контексті до ЄХБ 
радянський режим проявляв більш лояльне ставлення: «В кожній колгоспній 

                                                
40 Ibid. Арк. 17. 
41 Ibid. Арк. 18. 
42 Ibid. Арк. 21. 
43 Ibid. Арк. 22. 
44 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 13. Спр. 175. Арк. 2-10. 
45 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 17. Спр. 257. Арк. 19. 
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ланці є член громади – від сторожа до члена правління і голови ревізійної комісії. 
Ймовірно, кандидатури заздалегідь намічаються на молитовних зборах і ведеться 
агітація серед колгоспників за ту чи іншу кандидатуру. На загальних колгоспних 
зборах присутні всі члени релігійної громади, які голосують за кого потрібно. Тому 
члени громади розподілені подібним чином»46.  

У другій половині 1948 р. відбувся якісний перелом у державно-церковних 
стосунках. Посилилися репресії проти незареєстрованих протестантських громад. 

Але радянська влада почала чинити тиск і на ЄХБ, внаслідок чого їх чисельність 
з кінця 1940 – початку 1950-х рр. показово зменшується47. 

Так, вже у 1951 р. по Вінницькій області було зареєстровано лише 71 громаду 
кількістю 3709 вірян48. Численні прохання про відкриття молитовних будинків та 
реєстрацію громад, зазвичай, не підтримувались: «…відмовлено в реєстрації та 
закрито молитовні будинки по всіх культах, зокрема, 27 молитовних будинків 
євангельських християн-баптистів»49.  

На початок 1951 р. по Вінницькій області з ЄХБ вибуло 283 особи, серед всіх 
категорій («виїхали за межі області» – 44 особи, «перейшли до ХЄВ» – 10 осіб, 
«перейшли до вільних християн» – 5 осіб, «перейшли до АСД» – 3 особи, «померли» 
– 73 особи) найчисельнішими були «вийшли з громади» – 83 особи та «відлучені» – 
65 осіб.  

Релігійні громади покидала молодь обох статей (переважно чоловічої) з 
1921 р.н. і молодше (77,1%)50, яка або розчаровувалась у релігійному вченні, або 
через прямий тиск влади. Зафіксовані також поодинокі випадки виходу людей 
літнього і навіть похилого віку. Найчастіше з громади відлучали за такі провини як 
«ухилення від істини» та «нехристиянське життя». 

 
ВЗАЄМОВІДНОСИНИ ЄВАНГЕЛЬСЬКИХ ХРИСТИЯН-БАПТИСТІВ З П’ЯТИДЕСЯТНИКАМИ Й 
ІНШИМИ ПРОТЕСТАНТСЬКИМИ КОНФЕСІЯМИ ТА ДЕНОМІНАЦІЯМИ, ЩО ПРИЄДНАЛИСЯ ДО 
СОЮЗУ ЄХБ 

Внаслідок Серпневої угоди 1945 р. до Союзу ЄХБ найбільше приєдналося 
п’ятидесятників, що найчисельніше були представлені течію християн 
євангельської віри (ХЄВ ) і зосереджувалася переважно у західній та північній 
частині Вінниччини: «Відвідують громади особливо ті, які прийняли московську 
згоду»51.  

Як засвідчують архівні матеріали, керівний склад ХЄВ Вінницької області довго 
відмовлявся проводити об’єднання з ЄХБ, пояснюючи його як союз із сатаною 
(тобто радянською владою)52, а також через небажання деяких керівників ХЄВ 
втрачати свої авторитетні позиції щодо впливу на вірян. П’ятидесятники 
заперечували вживання іноземного слова «баптист» у назві громади та Союзу і 
пропонували замінити на «євангельські християни». 

                                                
46 Ibid. Арк. 23. 
47 Центральний державний архів громадських об’єднань та україніки (ЦДАГОУ). Ф. 1. Оп. 23. 
Спр. 5667. Арк. 220-223; Спр. 1446. Арк. 44-45. 
48 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 32. Спр. 198. Арк. 93. 
49 Ibid. Арк. 42. 
50 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 30. Спр. 180. Арк. 14. 
51 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 32. Спр. 198. Арк. 36. 
52 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 13. Спр. 105. Арк. 214. 
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Керівники ХЄВ, роздмухуючи всередині Союзу конфлікт, розгорнули активну 
пропаганду щодо виходу з ЄХБ: «По Вінницькій громаді п’ятидесятників спочатку 
все йшло добре. Планувалось об’єднання з ЄХБ. Хтось із членів громади викликав 
старших пресвітерів Петра Губанова з Києва і Левчука з Коростеня, які 
переховувались від влади і вели таємні проповіді, переконуючи вірян не 
об’єднуватися з ЄХБ та залякуючи відлученням від ХЄВ. Тому об’єднання не 
сталося…53; «Губанов та Левчук відвідали окрім Вінниці сс. Паріївку і Даньківку 
Іллінецького р-ну, сс. Сестринівку і Пузирки Козятинського р-ну та інші громади, 
що приєдналися до ЄХБ, там збирали кошти і продукти для ув’язнених братів… 
Губанов оголосив, що Паламарчука (помічника уповноваженого ВСЄХБ) і 
Лісовського (ст. пресвітера) відлучено від п’ятидесятників і переконував вийти з 
об’єднання, на що частина громади погодилась… Поширювали слухи про те, що 
Паламарчук і Лісовський працівники КДБ, їх потрібно остерігатися і не здавати 
кошти та продукти… В деяких селах розпущені виконавчі органи… В Козятині між 
ХЄВ (62 особи) та об’єднаними ХЄВ з ЄХБ (30 осіб) скликали збори. Суперечку 
ліквідували і залишились об’єднаними. В громаді с. Сестринівка Козятинського р-
ну двічі порушували московську згоду…»54. 

Переломним у взаємовідносинах ХЄВ та ЄХБ став 1948 р., коли у 
м. Дніпродзержинську Дніпропетровської області відбувся нелегальний з’їзд 
п’ятидесятників, що порушив клопотання перед радянським урядом про дозвіл 
відновлення Союзу п’ятидесятників (який офіційно зареєстрували у 1927 р.)55. 
Учасників з’їзду заарештували й засудили, що й стало красномовною відповіддю 
радянської влади п’ятидесятникам. Відокремлення не вдалося й через те, що 
більшість керівників п’ятидесятників перебували на той час в ув’язненні.  

Так, на 1948 р. із 61 громади ХЄВ, що діяли на Вінниччині, до ЄХБ приєдналось 
лише 19 громад. 

Ті члени ХЄВ, які вийшли з Союзу, створили самостійні нелегальні групи, що 
діяли явочним порядком, тобто без попередньої згоди. Цей приклад наслідували 
чимало п’ятидесятників Вінницької області.  

Нижче наведені статистичні дані (табл. 1) демонструють, що порівняно з 
1949 р. у 1950 р. з ЄХБ вибуло в 11 разів більше ХЄВ.  

 
Табл. 1. Динаміка вірян у протестантських громадах Вінницької області 

(1949-1950 рр.)56 
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1949 148 44 10 5 3 73 283 
1950 39 68 109 – – 22 238 

 
                                                
53 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 17. Спр. 257. Арк. 14. 
54 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 13. Спр. 175. Арк. 11; Оп. 17. Спр. 257. Арк. 39-41. 
55 Українська євангельська церква. URL: 
https://www.uec.org.ua/%D1%96%D1%81%D1%82%D0%BE%D1%80%D1%96%D1%8F/  
56 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 32. Спр. 198. Арк. 20. 
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У 1951 р. у Вінницькій області без державної реєстрації функціонували 42 
громади п’ятидесятників-ХЄВ (2150 вірян)57. Кількість підпільних груп у наступні 
роки збільшувалась. Наприклад, у 1952 р. вже нараховувалося 51 нелегальна 
громада кількістю 3500 вірян у 19 районах Вінницької області58. До того ж, ці дані є 
значно занижені, оскільки не враховували виходу менше 10 осіб. У народі 
п’ятидесятників-ХЄВ ще називали «трясунами» завдяки підвищеній емоційності та 
рухливості під час молитовних зібрань.  

У невеликих групах ХЄВ, що налічували 5-10 осіб, переважали жінки від 40 до 75 
років (75-90%): «Як такої релігійної громади в с. Перепеличинці Копайгородського 
р-ну немає. Є кілька жінок. Серед них пророчиці Капінус Соня, 1913 р.н., і дівчина 
Галя, яку вона завербувала, ходять селами Копайгородського, Уланівського та 
інших районів і своїми пророцтвами сіють розбрат в громадах ЄХБ та сектах різних 
напрямків»59.  

Окрім структурно-організаційних питань і розбіжностей у поглядах на 
взаємовідносини із сталінським тоталітарним режимом, конфлікти між ЄХБ і ХЄВ 
виникали на тлі тлумачення віровчення й обрядовості.  

Так, ХЄВ продовжували практикувати омовіння ніг, що здійснювалося усіма 
учасниками під час кожного служіння спомину або причастя, і від якого закликали 
відмовитися ЄХБ. 

Євангельські християни-баптисти також наполягали на обов’язковій 
присутності тлумача під час глосолалії (за переконаннями ХЄВ, один з дарів 
Святого Духа – «дар мов» або «дар говоріння мовами», що виражається 
виголошенням різних звуків незрозумілою мовою у стані екстазу), бо без 
тлумачення, на їхню думку, незнайома мова може бути безплідним і навіть 
шкідливим даром: «На ст. Почапинський-Майдан (до 165 осіб віруючих) пророчиця 
Марина з приводу московської угоди говорить, що ЄХБ самі скоро почнуть 
говорити різними мовами і омивати ноги. Марина проповідує, що благодать Божа 
скоро закриється і не буде більше проповідувати духом. Тому потрібно твердо 
дотримуватися свого вчення. Марина користується авторитетом, бо через неї 
говорить дух Божий»60; «В с. Пузирки Козятинського р-ну розмовляють різними 
мовами і пророкують Яковенко Явдоха Василівна і Матвійчук Олена Остапівна. 
Одна повторює до втоми язика слово «кристі», інша кричить «дай». Долучаються 
інші члени громади і викрикують «відкрий». Місцева влада не вживає жодних 
заходів щодо закриття громади»; «У м. Жмеринка в кінці бесіди щодо московської 
згоди між ЄХБ і ХЄВ (20 вірян) п’ятидесятниця Оля (прізвище невідоме) 
заговорила різними мовами. Відразу знайшлись перекладачі серед 
п’ятидесятників. Вони передавали, що Оля велить всім п’ятидесятникам вийти з 
молитовного дому і не слухати наруги над вірою. Із п’ятидесятників встав 
Кривоший Геннадій і також заговорив різними мовами. Що він сказав, залишилось 
невідомим, бо п’ятидесятники залишили молитовний дім»61. 

Євангельські християни-баптисти неодноразово вказували на те, що містичні 
пророцтва ХЄВ мали шкідливий вплив на їхніх віруючих: «Боколо Нестор 

                                                
57 Ibid. Арк. 94. 
58 Ibid. Арк. 30. 
59 Ibid. Арк. 33. 
60 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 32. Спр. 198. Арк. 30. 
61 Ibid. Арк. 31. 
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Опанасович, 59 р., член Немирівської громади ЄХБ перебував у своєї сестри с. Лука 
Вороновицького р-ну. Тут він зустрічався з пророчицею – і від сильного впливу та 
навіювання втратив глузд. Його відправили до психлікарні у Вінницю. Встановити 
особу пророчиці не вдалося. Інший випадок втрати глузду був у с. Слідах Могилів-
Подільського р-ну з громадянкою Шнипер Наталею Олександрівною, 1911 р.н., 
невіруюча, втратила глузд після декількох навіювань пророчиці Багалюк Любові 
Павлівни, 65 років, с. Коси Черновицького р-ну». 

Під час молитовних зібрань ХЄВ були зафіксовані численні приклади 
вираження антирадянських настроїв: «Керівник громади п’ятидесятників Яруцюн 
Арефій сс. Радянське і Тернівка Крижопільського р-ну (60 вірян) заявив, що дух 
його дружини категорично проти об’єднання з ЄХБ, бо вони продалися радянській 
владі. Також його дружина пророчить, що скоро радянської влади не стане»; «В 
с. Почапинці Літинського р-ну пророки Мосейчук Никонор і Рабчук мають дар від 
святого духу передбачати: до війни вони знали, коли прийдуть німці і коли будуть 
відступати… Пророки знають багато, що насувається велике гоніння на релігію. На 
збори сторонніх не пукають»62. 

З метою виявлення та знешкодження керівництва й активу ХЄВ заводилися 
агентурні справи під назвою «Пророки», «Фанатики», «Розкольники» й інші63. 

Всі ці обрядові розбіжності дуже несприятливо впливали на внутрішню 
обстановку в ЄХБ. Тому у 1946 р. було прийнято рішення виключати з Союзу 
винуватців конфліктів. Пресвітери усіляко намагалися обходити протиріччя між 
ЄХБ і ХЄВ. Але у разі підтримки євангельських християн-баптистів, п’ятидесятники 
погрожували покинути громаду, натомість відстоювання позицій ХЄВ призводили 
до заяв євангельських християн-баптистів переобрати пресвітера. 

Вінницька область на початку 1950-х рр. серед інших областей України стала 
одним із лідерів щодо кількості нелегальних громад ХЄВ і різноманіття 
сектантських об’єднань загалом. 

Звільнення багатьох керівників ХЄВ за амністією 1955 р. спровокувало нову 
хвилю спроб від’єднання. У 1956 р. п’ятидесятники створили новий керівний центр і 
провели всесоюзний з’їзд у Харкові. У результаті було вироблено систему догматів 
віровчення ХЄВ і проголошено про своє відокремлення від ЄХБ. Акцентувалося на 
відмові будь-яких взаємовідносин з органами влади та громадськими 
організаціями. Військова служба проголошувалася приватною справою64. 

Але конфлікти виникали не тільки між ХЄВ та ЄХБ, а й безпосередньо між 
євангельськими християнами та баптистами.  

Незважаючи на те, що у керівництві Союзу ЄХБ стали зрештою переважати 
представники євангельських християн (які завжди поступалися своєю 
чисельністю та згуртованістю баптистам), певна частина вбачала у цьому 
об’єднанні неприпустиму угоду з безбожною владою, тому важко йшла на 
компроміси: «В с. Чеколанівка Немирівського р-ну та найближчих селах 
М. Бушинка, В. Бушинка, Сокілець, Мар’янівка, Шелудьки діє громада ЄХБ, що 
налічує 200 осіб. Її очолює місцевий мешканець Блідченко Остап, який вважає, що у 
нього втілився Христос. Блідченко не спілкується з місцевим керівництвом, 
                                                
62 Ibid. Арк. 32. 
63 Детальніше, див.: Trygub O. Agent-Operational Activities of Soviet Security Services in A Protestant 
Environment… 
64 Колодний А.М., Яроцький П.Л. (ред.). Історія релігії в Україні. Київ: «Знання», 1999. С. 388-391. 
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вважаючи, що воно «продалось» радянській владі і відмовляється реєструватися 
не бажаючи «йти в ярмо до сатанинської влади»65. 

Отже, створення Союзу ЄХБ спричинило заплановані владою кризові явища 
всередині ЄХБ, які вийшли з-під контролю державних органів, спровокувавши 
формування опозиційних настроїв і створення нелегальних утворень («чистих 
баптистів», «істинних баптистів», «доскональців», «молодих баптистів», «чистих 
євангельських християн» тощо). 

 
ВЗАЄМОВІДНОСИНИ ЄХБ З РАДЯНСЬКОЮ ВЛАДОЮ 

Кризові явища всередині ЄХБ посприяли посиленню заходів влади, 
спрямованих на викриття антирадянської діяльності вірян. «Антирадянщиною» 
вважали вже сам факт приналежності до нелегального формування та вербування 
до «секти» інших громадян (особливо молоді), критика радянської влади та 
ВКП(б), агітація проти колгоспного ладу; зберігання та поширення «сектантської» 
літератури, особливо закордонного друку; виконання релігійних пісень чи 
проповіді «антирадянського характеру» тощо. 

Практично більшість звинувачень були сфабриковані більшовицькою владою 
для здійснення репресій проти тих, хто у той чи інший спосіб чинив супротив, що 
було закономірним з огляду на нестабільний повоєнний період і недавній період 
«великого терору»66. 

У цьому контексті вірян ЄХБ часто підозрювали у зв’язках із заходом, навішуючи 
ярлик «агентів американського імперіалізму» чи «фашистських посіпак». 

До цієї категорії потрапили й остарбайтери, які, на переконання влади, зазнали 
руйнуючого ворожого західного впливу, тому підбурювали інших громадян проти 
радянського політичного устрою та колгоспного ладу: «У с. Слобода Межирівська 
Жмеринського р-ну сектою, яка налічує 30 осіб, керує мешканець села Цимбал Іван 
Порфирович, котрий у 1937 р. був заарештований та відбував покарання за 
антирадянську діяльність та активну участь у секті. У 1947 р. повернувся в село і 
знову очолив секту. Серед керівного складу секти є також Цимбал Іван 
Григорович, 1919 р.н., який у період тимчасової окупації виїздив у Німеччину, 
звідки вів переписку релігійного змісту. У даний час на зборищах секти читає 
Євангеліє, займається вербуванням молоді. Учасниця секти мешканка с. Сербинівці 
Шевчук Ксенія, ще перебуваючи на роботі в Німеччині, була завербована в секту… 
Одна з учасниць секти, Цимбал Тетяна, будучи межи колгоспників заявляла: «У 
цьому колгоспі нічого не отримаємо, за що і називається дурнодень». У результаті 
впливу учасників секти на колгоспників, с. Слобода Межирівська по господарчим і 
фінансовим заходам в районі майже на останньому місці; «Багато хто з членів 
релігійної громади с. Пултівці Жмеринського р-ну, у якій 25 осіб, в колгоспі не 
працюють, участі у голосуванні в період виборів до Верховної Ради СССР, УРСР та 
місцевих рад, до і після Вітчизняної війни не брали, деякі з керівного складу були 
на роботах в Німеччині…»67. 

До радянських політично-господарських заходів зареєстровані громади, як 
правило, відносилися задовільно, намагаючись вчасно виконувати всі державні 
                                                
65 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 17. Спр. 257. Арк. 14-15. 
66 Центральний державний архів вищих органів влади та управління (ЦДАВО України). Ф. 4648. 
Оп. 1. Спр. 188. Арк. 61.  
67 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 30. Спр. 180. Арк. 27-28. 
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поставки, платили податки, голосували на виборах у місцеві та центральні органи 
тощо.  

Уникали цього більшість підпільних формувань під різними приводами 
(хвороба, старість, покидають колгосп без дозволу та влаштовуються на 
підприємства тощо): «Переважно в колгоспах працюють більшість ХЄВ. 
Наприклад, служитель культу Рехлюк Яків Онисимович з Павлівки 
Погребищенського р-ну за хорошу роботу відзначений навіть на дошці пошани. 
Числяться колгоспниками, але не виробляють мінімуму трудоднів невелика 
частина ХЄВ та вільних християн. Лише 26% вірян ХЄВ у 1950 р. голосували. 
Більшість в день виборів зникали із сіл. Інші секти не брали участі у виборах. Серед 
сект проводилась агітація під гаслом «ви обираєте сатанинську владу»: «В 
с. Костюківка Джулинського р-ну вільні християни Войта Михайло Андрійович, 63 
років, не голосує, не платить податки і не виконують державні поставки з дня 
звільнення від німецької окупації уже 6 років. Так само поводяться інші члени цієї 
громади»68; «В с. Шарапанівка Крижопільського р-ну є нелегальна громада, що 
називає себе істинними євангельськими християнами (агентурна справа «Родичі») 
і нараховує 25 осіб. Віряни проводять антирадянську діяльність, систематично 
випускаючи і поширюючи антирадянські листівки з наклепами на радянське 
керівництво і урядові заходи, а також, на думку місцевої влади, мають 
терористичні наміри на адресу місцевих активістів. Всі сектанти відмовляються 
платити податки»69. 

Радянський режим ретельно стежив за членами Комуністичної партії, які 
потрапляли під вплив протестантських релігійних громад: «Секретар первинної 
партійної організації колгоспу ім. Сталіна Шпиківського р-ну громадянин Журба, 
член ВКП(б) з 1945 р., потрапив під вплив сектантів і, перебуваючи на посаді 
секретаря парторганізації, відвідував молитовний будинок євангельських 
християн-баптистів»70. Як наслідок, громадянина Журбу виключили з рядів 
Комуністичної партії, а секретарі районних і первинних парторганізацій отримали 
жорсткі вказівки щодо рішучішої боротьби з протестантами. 

До антирадянської діяльності також зараховували відмову служити у 
Радянській армії (РА). Це стосувалося переважно нелегальних ХЄВ та інших 
протестантських деномінацій, які, на переконання влади, прикривали свої 
антирадянські переконання релігійним вченням на основі шостої заповіді Мойсея 
«не вбий»: «Упродовж 1949 р. за пряму відмову від призову в РА, посилаючись на 
священне писання, було репресовано і засуджено 6 осіб призовного віку по 
Плисківському, Погребищенському, Тиврівському, Шаргородському районах. 
Аналогічні факти викриваються і в 1950 і 1951 рр. по інших районах області»71. У 
євангельських християн-баптистів Вінницької області після створення Союзу ЄХБ 
прямої відмови від служби не спостерігалось72. 

Під категорію «антирадянська діяльність» потрапляли й власники нерухомого 
майна, які здавали в оренду приміщення для проведення нелегальних молитовних 
зібрань. За спротив слідувати вказівкам влади пресвітерів і релігійні громади 

                                                
68 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 32. Спр. 198. Арк. 35. 
69 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 13. Спр. 105. Арк. 212. 
70 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 13. Спр. 176. Арк. 45. 
71 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 30. Спр. 180. Арк. 34, 19. 
72 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 32. Спр. 198. Арк. 18. 
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незаконно обкладали податками. Штрафи й оподаткування пресвітерів 
здійснювалося за ст. 19 «Про порядок обкладання податками служителів релігійних 
культів»73: «У Томашпільському р-ні оподаткували служителів культу ЄХБ 
с. Нетребівка – 800 крб., с. Велика Русава – 600 крб., с. Антонівка – 1000 крб. – в цьому 
ж селі є незареєстрована громада ХЄВ (п’ятидесятники), яку ще не оштрафували та 
не обклали податками»74; «У зв’язку із запобіжними заходами протистояння вплив 
п’ятидесятників на маси зменшився. Обласна міліція штрафує власника приміщення 
за те, що здає під молитовний дім незареєстрованим громадам. І районні фінвідділи 
штрафують його, пресвітера, а інколи пророків і пророчиць. Якщо молитовні 
будинки ще торік існували відкрито, то зараз цього нема. Інколи збираються 
невеликими групами по 4-7 осіб у різних селах і міняють квартири»75.  

Часто влада шантажем примушувала релігійні громади купувати облігації 
(державну обов’язкову позику) за готівку76, що перевищувала матеріальні 
спроможності вірян. Тому вони збирали кошти по найближчих селах, де були 
громади ЄХБ. 

Одним із дієвих способів антирелігійної боротьби було закриття молитовних 
будинків, у першу чергу нелегальних, і переобладнання їх під клуби, школи тощо. 
Щодо тих приміщень, які у період окупації використовувались як культові, були 
відібрані, якщо у довоєнний період вони використовувалися для господарських, 
культосвітніх, медичних та інших цілей77. Молитовні будинки ЄХБ закривали, як 
правило, через укрупнення релігійних громад. 

Численні випадки незаконного зняття релігійних громад з реєстрації та 
закриття молитовних будинків спонукала віруючих звертатись у державні 
інстанції із заявами та скаргами: «У с. Лозівка Чернівецького р-ну голова сільради 
тов. Чернець Л.К. незаконно закрив громаду ЄХБ, попередньо зірвав вивіску з 
молитовного будинку і заборонив проводити молитовні збори»; «У с. Велика 
Мочулка Теплицького р-ну голова сільради незаконно закрив громаду ЄХБ»; 
«Голова сільради с. Вахнівка Липовецького р-ну тов. Комар вже вдруге безпідставно 
закриває релігійну громаду ЄХБ та забороняє проводити молитовні зібрання»78. 

На ці клопотання спеціально організована для вирішення питань між 
релігійними громадами та органами влади Рада по справах релігійних культів по 
Вінницькій області намагалася показово формально реагувати, але практично 
майже всі конфлікти залишалися невирішеними або вирішеними на користь 
місцевих органів: «Про ці порушення доведено до відому Обкому КП(б)У, 
виконкому Облради і РК КП(б)У і голів виконкому Райрад, але питання 
залишається відкритим на невизначений час»79.  

 
ВИСНОВКИ 

Особливості формування релігійних громад ЄХБ у повоєнні роки на Вінниччині 
обумовили декілька факторів.  

                                                
73 Ibid. Арк. 95. 
74 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 17. Спр. 237. Арк. 49. 
75 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 13. Спр. 175. Арк. 14. 
76 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 29. Спр. 69. Арк. 2. 
77 Державний архів Хмельницької області. Ф. Р-338. Оп. 9. Спр. 1. Арк. 6. 
78 ДАВіО. Ф. П-136. Оп. 30. Спр. 180. Арк. 128. 
79 Ibid. Арк. 120-123. 



 ЕМІНАК  

Eminak, 2025, 4 (52) 

138 

Тривалий прикордонний статус області зумовив таку її специфічну рису як 
поліконфесійність, зокрема, і досить раннє поширення різних течій 
протестантизму. 

Аграрний характер подільського регіону визначив етнічний, соціальний і 
гендерно-віковий склад ЄХБ. У повоєнні роки у Вінницькій області переважали 
етнічні українці (понад 80%). У соціальній площині це були селяни-колгоспники з 
низьким соціальним та освітнім рівнем, більшість з яких внаслідок колективізації 
втратили власні господарства, пережили Голодомор-геноцид. За спротив 
радянській владі мешканці області були масово репресовані під час стихійних 
селянських повстань у 1930-1932 рр., одних із найактивніших та найчисельніших 
не лише в Україні, а й Радянському Союзі.  

До соціально-економічного тиску додався ще й духовний. Оскільки офіційні 
християнські конфесії православ’я і римо-католицизм зазнали від влади жорстких 
переслідувань, багато селян обирали протестантські формування завдяки 
простоті та доступності трактування віровчення й форми богослужінь, добре 
налагодженій підпільній діяльності, ефективному вербуванню та дієвій системі 
взаємодопомоги. Одними із найзгуртованіших спільнот, до яких вступали 
мешканці Вінниччини, були формування євангельських християн і баптистів.  

За гендерно-віковим показником до ЄХБ переважно входили жінки середнього 
та літнього віку, що можна пояснити як післявоєнною демографічною ситуацією 
загалом, так і більшою схильністю до побожності жінок зокрема. 

У повоєнні роки Вінницька область в Україні займала одну із лідерських 
позицій по чисельності ЄХБ з огляду на декілька причин. По-перше, це створення 
офіційного Союзу ЄХБ, до якого приєднувалися різні протестантські конфесії та 
деномінації, що у легальному об’єднанні шукали захисту від переслідувань 
радянського режиму.  

По-друге, рух ЄХБ на Вінниччині суттєво виріс у період відносно лояльної до 
релігії нацистської окупації. Зростанню ЄХБ сприяло і те, що малограмотні селяни 
були традиційно віруючими людьми та погано піддавалися радянській 
антирелігійній пропаганді. 

На кінець1940-х – початок 1950-х рр. чисельність громад ЄХБ в області різко 
почала зменшуватися внаслідок наростання нової хвилі репресивної політики 
проти релігії. Створення Союзу ЄХБ призвело до запланованих владою кризових 
явищ всередині ЄХБ, внаслідок чого виникли нелегальні утворення з 
опозиційними настроями. А конфлікт між ХЄВ та ЄХБ лише посилив розкол Союзу 
та безпосередньо ХЄВ, що у результаті послабило позиції всіх вірян різних течій у 
протистоянні з радянським режимом. 

Поява невеликих розрізнених громад не посприяла духовній єдності християн, 
а лише збільшила й увиразнила поліконфесійність Вінниччини як маркер 
культурного ландшафту та локальної ідентичності. Побутування великої кількості 
протестантських течій в одному життєвому просторі призвело до формуванню 
таких рис подолян як терпимість і толерантність, але крізь призму селянської 
ментальності. Тобто не стільки через усвідомлене сприйняття та прийняття 
інакшості, що веде до конструктивної співпраці, скільки відстороненість і 
невтручання в життя іншого, яке й досі шкодить згуртуванню соціуму на різних 
рівнях життєдіяльності. З’ясування світоглядно-поведінкових механізмів 
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взаємосприйняття представниками різних релігій і конфесій вимагає 
застосування історико-антропологічного інструментарію. 

Щодо загального методологічного підходу у студіюванні цієї теми, то йдеться 
про звільнення, передусім, від впливу радянського академічного та суспільного 
дискурсів, що й досі виявляється у стереотипному сприйнятті протестантизму як 
«чужої» конфесії у сучасному соціокультурному просторі Вінниччини. 

Тому вивчення діяльності ЄХБ через регіональні контексти при якісній 
інтерпретації різнотипних джерел (нормативно-правові документи вищих органів 
влади, матеріали Ради у справах релігійних культів, документи самих об’єднань 
ЄХБ, усні свідчення учасників подій тощо) уможливлять комплексне дослідження 
місця та ролі цієї протестантської конфесії для вивчення історії протестантизму в 
Україні. 
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